Maria von Magdala
Patronin der Bibelpastoral

Sabine Bieberstein

Maria aus Magdalast bereits Patronin fir vieles. Und fir viele: Siesshon die Patronin der
Sunderinnen und Verfuhrten, der Friseure und Kamoheya der Wassertrager, der Parfim-
und Puderherstellerinnen, der BuRerinnen, der Betglund der Gartner, aul3erdem die Pat-
ronin der Kinder, die schwer gehen lernen, diedpatrder Bleigiel3er, Bottcher, Hand-
schuhmacher, Schilerinnen und Studierenden, WédaBgat/eingartner und Weinhandlerin-
nen, und sie wird bei Augenleiden, Ungezieferbafall Gewitter angerufeh.

Warum also soll sie zu alledem auch noch zur Petrder Bibelpastoral werden?

Nach Auskunft der Veranstalter entspringt diese leieer aufmerksamen Lekttre der Vor-
schlage der Weltbischofssynode an den Papst vorwb®k2008&: Dort ist an dreiRigster Stel-
le folgender Abschnitt zur Bibelpastoral zu finden:

> »Unter der Leitung der Seelsorger haben alle @teta Anteil an der Sendung der Kirche.
Die Synodenvater mochten ihre héchste Wertschaiddagkbarkeit und auch Ermutigung
fur den Dienst der Evangelisation aussprechensdarnele Laien, und insbesondere die
Frauen, mit Gro3herzigkeit und Engagement in Uleegdnze Welt verstreuten Gemeinden
leisten, nach dem Beispiel von Maria von Magdata,etsten Zeugin der Osterfreude.«

Maria von Magdala wird hier also als »erste ZeuwtgnOsterfreude« anerkannt und gleich-
zeitig als Vorbild fur den »Dienst der Evangelieatt, der insbesondere von den Laien geleis-
tet wird, wobei hier die Frauen eigens hervorgehokerden, die sich diesbezlglich offenbar
besonders hervortun.

Allerdings stellt das Dokument bereits an 17. $tklar, wie sich das Gremium die Verkin-
digung durch Frauen konkret vorstellt:

> »Die Synodenvéater anerkennen und ermutigen dersDiim Laien bei der Weitergabe
des Glaubens. Insbesondere die Frauen spielen idatei Familie und Katechese eine un-
verzichtbare Rolle. Tatsachlich verstehen sie ssiders gut, das Horen auf das Wort und
die personliche Gottesbeziehung zu wecken und amderdem Sinn fur Vergebung und
evangelisches Teilen anzustecken. Es ist zu winsdass der Lektorendienst auch den
Frauen eroffnet wird, damit ihre Rolle als Verkigetinnen des Wortes in der christlichen
Gemeinde ausdrucklich anerkannt werde.«

Diese Sicht erinnert stark an die neutestamentti¢hachpaulinischen) Pastoralbriefe, deren
Verfasser sich fur die Frauen genau diese Aufgab&\tkitergabe des Glaubens an die Kin-
der vorstellen ...

> »... denn ich denke an deinen aufrichtigen Glaubensdeon in deiner Gro3mutter Lois
und in deiner Mutter Eunike lebendig war und den nwie ich weifl3, auch in dir lelt(2Tim
1,5)

... die gleichzeitig aber das Lehren von Frauen vemmnd grundsatzlich verbieten kdnnen:

> »Eine Frau soll sich still und in aller Unterordnuriglehren lassen. Dass eine Frau lehrt,
erlaube ich nicht, auch nicht, dass sie tUber ihkémn herrscht; sie soll sich still verhalten
(1Tim 2,11-12)

Die Texte sprechen fur sich.

Vgl. die Zusammenstellung in WUB 48 (2/2008), 59.
http://www.bibelwerk.deffileadmin/ev_dateien/Dllgemein/Bischofssynode_Proposiziones.pdf
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Dennoch: Greifen wir den Ball auf, den die Bischidfelie Runde geworfen haben. Von Ma-
ria von Magdala als erster Zeugin der Osterfreude\orbild fir die weltweite Evangelisa-
tion fihrt der Weg hin zur Idee, sie zur Patrongn Bibelpastoral zu erklaren. Fragen wir
aber genauer: Was bedeutet das? Was handeln waéiryngenn wir — ausgerechnet — Maria
von Magdala als die »Patronin der Bibelpastoralyréiéen und sie damit also zumserer
Patronin machen?

Lassen Sie uns mit dieser Frage wieder zur Bibelckukehren.
1. Maria von Magdala in der biblischen Uberlieferurg
1.1 Maria — die aus Magdala

Maria aus Magdala ist sicher eine der Personen@ulslachfolgegemeinschaft Jesu, die am
Konkretesten auch als historische Person zu gresfeMaria — in der hebraischen Namens-
form Mirjam — ist einer der haufigsten Frauennamen der Zeitsi¢ von anderen Frauen
gleichen Namens unterscheiden zu kdnnen, wirdaedquent »die aus Magdala« genannt.

> Damit wird sie Uber ihren Herkunftsort Magdala aee &ennesaret ndher bestimmt, das
zur Zeit Jesu ein blihendes und relativ wohlhabgirikcherstadtchen mit einer judischen
Bevoélkerung war.

Wer einen solchen Beinamen tragt, wird offenbahtzwierst tber Familienbindungen wabhr-
genommen. Denn die traditionelle Charakterisienamg Frauen erfolgte tlber ménnliche Fa-
milienmitglieder als »Tochter des ...«, »Frau des oder »Mutter des ...«. Maria wurde
dem gegenuber als unabhéngig von Familienbezielnungbrgenommen und war offenbar
nicht oder nicht mehr verheiratet.

Es ist klar: Ein solcher Beiname macht nur au3ertiedses Ortes Sinn. Maria hat ihren Her-
kunftsort also verlassen. Ob dies geschehen issicimder Jesusbewegung anzuschliel3en,
oder ob sie den Ort bereits vorher verlassen batlesich dann erst der Jesusbewegung ange-
schlossen hat, ist kaum mehr zu eruieren.

Zwischenreflexion 1

Damit war unser erster Zugang also ein historisdwialgeschichtlicher. Es lie3e sich noch
viel mehr herausfinden tGber die Lebensumstandelamen judischen Stadten am See Gen-
nezaret zu Beginn des 1. Jahrhunderts n. Chr. uint@scher Herrschaft, tber die Bevolke-
rung und ihre Lebensweise, lber die Moglichkeiten Frauen und dartiber, was dies alles
fur die Reich-Gottes-Bewegung Jesu bedeutet, isidarbekanntlich vor allem relativ und
absolut Arme zusammengefunden haben, die angesmhisnmer gréRer werdendem wirt-
schaftlichem Druck und Perspektivelosigkeit ihr &rldamit in die eigene Hand nahmen und
Perspektiven gewannen.

Mir scheint dies ein entscheidender Aspekt furRlleelpastoral zu sein: Mit Maria von Mag-
dala begegnen wir nicht einer Angehérigen der bbesden Elitef.Das wirft ein Licht dar-
auf, dass die Bibel — zumindest Uber weite Streeklkain Buch der Herrschenden ist, son-
dern zumeist Perspektiven »von unten« repraseress sollten wir bei unserer Perspektive
auf die Texte nicht aus den Augen verlieren — unthdei unseren Optionen berticksichti-
gen. Dennoch: Maria aus Magdala begegnet in detefiets unabhéngige, starke Frau, die
ihren Weg offenbar eingenstandig und auch eigeigvgkkgangen ist. Fir die Bibelpastoral
bedeuten diese Erkenntnisse (die hier nur angetdeatden kénnen):

3 Vgl. Wenning, Magdala: BiKi 55 (2003); Zangenbe¥pgdala (2003); Cebulj, »Fischturm«; WUB 48
(2/2008).

4 Cebulj, »Fischturm«: WUB 48 (2/2008), 15 halt Maaus Magdala zwar fur wirtschaftlich unabhéangig
und »vielleicht sogar vermégend«, doch bedeutédt aume solche sozialgeschichtliche Einordnung (die
zudem fraglich ist) nicht, dass sie zu den Eliten&dlt werden sollte.
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* Die Ergebnisse sozialgeschichtlicher, kontexardiorschungen sind bei der Lektlre der
Texte zu beriicksichtigen.

* Die Lebenserfahrungen von Menschen und insbesenl Armen, der »kleinen Leute,
der Frauen, der Randsiedlerinnen sind ernst zu eelund als theologisch relevant zu be-
trachten.

* Die »Perspektive von unten« ist zu wahren undrdréndernde Kraft biblischer Texte fur
das Leben der sogenannten »kleinen Leute« istengum zu stellen.

* Diese »kleinen Leute« sollen zu Subjekten delidmben Geschichten selbst und der heuti-
gen Lektiren werden kdnnen, d.h. wir missen dieldelsten so erzahlen, dass dies gesche-
hen kann.

» Damit ist die bibelpastorale Arbeit befreiend werdanzipatorisch auszurichten.
1.2 Maria aus Magdala — die Jingerin

Kommen wir zum zweiten Schritt: Wie geht die netaesentliche Uberlieferung mit dieser
historisch greifbaren Person Maria aus Magdala®um?

Zunachst: Maria von Magdala wird in allen vier Egallennamentlich genannAul3er an
einer Stelle (in Joh 20) werden ihr stets andensamdlich genannte Frauen an die Seite ge-
stellt. Aber immer steht sie an erster Stelle (wredh mit einer Ausnahme: in Joh 19,25).

Sodann: Der Kontext, in dem alle vier EvangeliezsdiFrau erwahnen, ist auf besondere
Weise profiliert. Sie ist in allen vier Evangeligmt den Traditionen der Kreuzigung und der
Auferstehung Jesu verbunden. Nur Lukas erwahrdugif an anderer Stelle, ndmlich schon
wahrend der offentlichen Wirksamkeit Jesu, in eirfgsimmarium in Lk 8,1-3.

a) Maria aus Magdala im Markusevangelium

DasMarkusevangelium — als altestes der Evangelien — erwahnt MariaMagdala direkt
nach der erschitternden Erzéhlung Uber den Todg#sainsam mit zwei (oder auch drei)
weiteren Frauen ...

> Mk 15,40f

... Uber die gesagt wird, dass sie Jesus bereitaliti&® nachgefolgt seien, dass sie ihm ge-
dient hatten und dass sie mit ihm nach Jerusaleaufgekommen seien. Das Verb »nachfol-
gen« — griechischkolouthein- ist derterminus technicugir die Jiingernachfolge, und auch
das Verb »dienen« ist im MKEv ein Nachfolgebegfiiie Frauen werden hier also als Jinge-
rinnen Jesu qualifiziert, die den Weg von GalilaamJerusalem, den das Markusevangelium
als den Weg Jesu zeichnet, mitgegangen sind undeiudem flrchterlichen Geschehen der
Kreuzigung ausharren — im Unterschied zu den mémeri Jingern, die bei der Verhaftung
geflohen waren (Mk 14,50-52).

Im weiteren Erzahlverlauf nach der Kreuzigung wardéhlt, dass Maria aus Magdala ge-
meinsam mit einer der anderen Frauen, ndmlich @ederen Maria«, das Begrabnis Jesu
beobachtete ...

> Mk 15,47

... und dass diese beiden sichach dem Sabbat gemeinsam mit Salome aufmachtedenm
Leichnam Jesu zu salben ...

> Mk 16,1f

° Zum Folgenden vgl. bes. Melzer-Keller, Jesusdied-rauen (1997); Bieberstein, Jiingerinnen (1,998)

Taschl-Erber, Maria von Magdala (2007).
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... und dabei das leere Grab entdeckten, welchesleandort sitzenden Gottesboten so in-
terpretiert wurde, dass Jesus von Gott auferweokten sei.

> Eglise de Chapaize, Résurrection, 11. Jh. / 16. Jh.

Die Frauen bekommen den Auftrag, dies den anderdnnsbesondere dem Petrus zu ver-
kiinden; doch tun sie dies nach Markus nicht, sandas Evangelium endet bekanntlich of-
fen, es halt die Ungeheuerlichkeit der Botschaft die Sprachlosigkeit aus. Es involviert mit
diesem offenen Schluss die Leserinnen und Leskstsel das Geschehen und fordert sie auf,
Stellung zu beziehen.

Die Frauen — und an erster Stelle Maria aus Mageatahen nach diesem Erzéhlkonzept
also fur die Kontinuitat vom Leben Jesu, Uber seifed und das Begrabnis bis hin zur Auf-
erweckung — fiir die Kontinuitat von gekreuzigt bgestorben — begraben — auferstanden
also, aber auch daftir, dass die Weitergabe decBaftssozusagen an einem seidenen Faden
hangt und das Engagement aller Leserinnen und keefedert — auch dies ein Aspekt, den
wir fur die Bibelpastoral festhalten wollen.

b) Maria aus Magdala im Matthdusevangelium

DasMatthausevangeliumubernimmt die von der markinischen Erzahlung vgeipenen
Stationen — es fuigt aber noch etwas hinzu:

>[] Mt 28,9-10

Die Frauen — bei Matthaus sind es Maria von Magdatheine zweite Maria — verbleiben
nicht in diesem abgrundtiefen Schrecken, sondercherasich auf, die Botschaft tatsachlich
zu verkinden. Aber: unterwegs erscheint ihnen ddestandene selbst. Sie erhalten von
ihm nochmals die gleiche Botschaft wie sie ihnereite der Engel am Grab gesagt hatte. Es
ist also keine neue und spezielle Offenbarung ddechAuferstandenen selbst — aber immer-
hin: Die beiden Frauen sind die ersten Adressatireer Erscheinung des Auferstandenen.

Allerdings wird dieses Motiv bei Matthaus nicht veziausgestaltet. Die Botschatft, die die
Frauen horen, ist zwar in der Tat unerhort undperdist dem Zentrum des christlichen Glau-
bensbekenntnisses. Doch ihr Auftrag bezieht si¢llasi einmalige Ausrichten der Botschatft,
und selbst dieses wird nicht einmal explizit erzahl

Es wird aber implizit vorausgesetzt beim Schlussefiuinkt des Evangeliums, der Erschei-
nung des Auferstandenen vor der Elfergruppe. Cfiedet in Galilda statt — und dass die
Gruppe dorthin gehen sollte, kdnnen die EIf naah &ezahlkonzept des Matthdusevangeli-
ums nur von den Frauen wissen.

> Mt 28,16-20

Diese Erscheinung, die mit einer grof3en Beauftrggumd Aussendung verbunden
ist, findet aber vor der verbliebené&tfergruppe statt. Maria von Magdala und die andere
Maria sind aus dem Blickfeld geraten.

Es ist klar: die Frauen haben nach Matthéus eichtigie Funktion an einem neuralgischen
Punkt der Jesusbewegung, und es scheint hier edeutende Tradition durch: Die Tradition
der Ersterscheinung des Auferstandenen vor derefnand speziell vor Maria aus Magdala.
Doch wird keine von ihnen von Matthdus deswegenngeindeiner besonderen Autoritat
ausgestattet.

¢) Maria aus Magdala im Lukasevangelium

Auch dad.ukasevangeliumtbernimmt grundsétzlich die Stationen des Markasgeliums,
bindet die Frauen aber starker an das Leben JedokzuErinnert euch, was er zu euch ge-

6 Vgl. zu diesem Aspekt bes. Hartenstein, Mary Mdgoe: LectDiff 1/2007 (www.lectio.unibe.ch).
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sagt hat, als er in Galilaa war(Lk 24,6), sagen die beiden Gottesboten, diersaci dem
lukanischen Text im Grab befinden, zu den Frausnwid also vorausgesetzt, dass die Frau-
en — und unter ihnen Maria von Magdala — in det ibeGalilda dabei waren und zum engs-
ten Kreis um Jesus gehdorten; denn es wird voraasgiedass sie die Leidensankindigungen
gehort haben. Tatsachlich wird in Lk 24,8 gesdagsssich die Frauen erinnern. Uber die
Erinnerung der Frauen wird den Leserlnnen als@Siter dieses Geschehens erschlodsen.

Bei Lukas fehlt der Verkindigungsauftrag an dieuéra Das hindert die Frauen allerdings
nicht daran, selbst aktiv zu werden und den andesanhren Widerfahrnissen zu berichten.
Doch: die Apostel halten dies erst einmal flr Gesith:

> Lk 24,9-11

Uber eine solche Erzahlweise konnten wir uns fitgern: die Auferstehungsbotschaft als
Welibergeschwaétz! Wir kdnnen aber auch, wie diesnigen neueren Zugangen geschehen
ist?, das kreative Potenzial solcher »Klatschgeschighteitzbar machen und genau darin die
Stimmen von Frauen hérbar zu machen versuchenStiatsnen, die im Laufe der Textlber-
lieferung an den Rand gedrangt wurden, die abenatdmnicht vollig mundtot gemacht wer-
den konnten.

Lukas jedenfalls erzahlt die Frauen samt Maria Mdgtha im Anschluss an diese Erzahlung
ganz aus der Erzahlung hinaus und erwahnt sieiawtdr Apostelgeschichte nur noch ein-
mal und ganz pauschal:

> Apg 1,13-14

Hier skizziert er die erste Jerusalemer Jungergeukaft und umreildt dabei den verbliebe-
nen Elferkreis namentlich. Im Anschluss sprichpauschal von »den Frauen, die auch noch
dabei gewesen seien, neben der Mutter und den Bri@&Eschwistern Jesu.

Lukas ist aber der einzige, der Maria Magdalenaagesam mit zwei weiteren namentlich
genannten Frauen sowie einer grof3eren Frauenghgopiis wahrend der 6ffentlichen Wirk-
samkeit Jesu erwéahnt. Er tut dies in dem Summainuok 8,1-3:

> Lk 8,1-3

Bemerkenswert ist hier, dass die Frauen in Pagatielden Zwdlfen genannt werden. Sie ge-
horen nach diesem Text also zum engsten Jesuskiesur Gruppe der heimatlosen Wan-
derprophetinnen.

Die Frauen — und an erster Stelle unter ihnen wibtiia, die Magdalenerin Genannte —
werden Uber ihre Heilungen gekennzeichnet. Dassistvas sie als erstes mit Jesus verbindet.
Uber sie gibt es keine Berufungsgeschichte. DdseisPetrus anders. Doch ist im Lukas-
evangelium auch die Berufung des Petrus mit Wunderinunden. Im Unterschied zu Mar-
kus wird namlich die Heilung seiner Schwiegermwitarseiner Berufung erzahlt (Lk 4,38f).
Und seine eigene Berufung ist mit dem wunderbarechfang verbunden (Lk 5,1-11).

In Lk 8,2 finden wir auch das Motiv, dass JesusMada Magdalena sieben Damonen aus-
getrieben habe. Was sich dahinter verbirgt, wirdremt nicht expliziert. Sicher ist aber, dass
Damonen in biblischer Redeweise keine wie auch ingearteten Sinden verkdrpern, son-
dern als zerstorerische Machte gedacht werdewvaligandig von einem Menschen Besitz
ergreifen kbnnen, ihn schadigen und sogar vermckd@nen.

Wenn Damonen weichen, ist dies fiur Jesus — und f@imdlukas — ein Zeichen fir das heran-
gekommene Reich Gottes (vglLk/Q 11,20. Maria von Magdala hat diese befreiende Er-

Vgl. ausfihrlich Bieberstein, Jiingerinnen (1998).

8 Kartzow, Ressurection as Gossip: LectDiff 1/2Qd@w.lectio.unibe.ch).
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fahrung des Reiches Gottes also an ihrem eigenémiachen konnen — und sie wird, ge-
nauso wie die anderen geheilten Frauen, »in eime@schaft hinein geheift«

Zeigt Lk 8,2-3 Maria aus Magdala nun als eine regu$ herumziehende Jingerin? Das Bild,
das Lukas hier zeichnet, ist schillernd. Das Wadtingerin« fehlt’ Was die Sache noch dif-
fuser macht, ist V. 3:.» und viele andere, die ihnen dienten aus ihrenmdgerk Nun lie-

Be sich dieser Satzteil grammatikalisch auch ssieeen, dass hier nochmals eine weitere
Frauengruppe in den Blick kommt, die sich diesegabe der Unterstitzung zu eigen ge-
macht haben. Mdglich ist aber auch die Leseweiselidsen Satzteil aafle genannten
Frauen bezieht De facto wurde der Satzteil in der Auslegungsgebol immer auch auf
Maria aus Magdala bezogen.

Mit dieser Charakterisierung werden die Frauen abltéitigen Unterstitzerinnen der Jesus-
bewegung, die ihr Vermdgen noch zu ihrer Verflughagen, nicht aber zur Gruppe der hei-
matlosen Wanderpredigerinnen gehdérten. Das Bildrnistndeutig geworden.

Die Folge: Weder in den lukanischen Uberlegungen Besitz, noch in seinen Vorstellungen
Uber Jesusnachfolge spielen diese Frauen im Weiédne Rolle, obgleich sie — auch nach
lukanischer Vorstellung — in vorbildlicher Weisechéolgen und in ebenso vorbildlicher Wei-
se mit ihrem Besitz umgehen: namlich so, dass@eran zugute kommt. Auch wenn es in
der Apostelgeschichte darum geht, einen Nachfdigedten aus dem Zwdlferkreis herausge-
fallenen Judas zu finden, kommen sie nicht in deckBAls Kriterium fir eine solche Nach-
wahl wird genannt:

»Einer von den Mannern, die die ganze Zeit mit wsammmen waren, als Jesus, der Herr,
bei uns ein und aus ging, angefangen von der Tawreh Johannes, bis zu dem Tag, an dem
er von uns ging und (in den Himmel) aufgenommenlevdreiner von diesen muss nun mit
uns zusammen Zeuge seiner Auferstehung«sgipg 1,21-22)

Diese Kriterien wirde Maria aus Magdala nach dasfedung des Lukasevangeliums zwar
in herausragender Weise erfillen — doch mit eineggsrahme: Sie ist kein Mann. So wird
auch nicht sie, sondern ein Mann namens MatthidemApostelkreis gewahlt, von dem die
Leserinnen und Leser an dieser Stelle zum erstdreN&nren.

Maria von Magdala ist in der Sicht des Lukasevange nach alledem gewiss eine heraus-
ragende Figur in der Jesusgeschichte, und sie istdeutenden Stationen des Lebens Jesu
prasent. Und wenn man erzahltechnisch ernst nimtast es sich in Lk 8,1-3 um ein Summa-
rium handelt, also einen Text, der etwas ins Worlgh, was zusammenfassend und »allge-
mein« Uber Jesus zu sagen ist, muss man sie ot im gesamten Text mitlesen. Aber:
zur Apostolin macht Lukas sie gewiss nicht (wigilerigens auch Paulus nicht — bzw. nur mit
einer Ausnahme in Apg 14,14 — zu den Aposteln xahit

Zwischenreflexion 2

Wir haben in einer differenzierten, historisch-lsgh inspirierten Lektire verschiedene As-
pekte der Magdalenendarstellung in den synoptisBivamgelien sichtbar gemacht.

Es scheint mir fur eine verantwortete Bibelpastaredbdingbar zu sein, solche verschiedenen
Perspektiven, die in biblischen Texten zu finder ssichtbar zu machen und verschiedene
Stimmen, die sich einmischen, hérbar zu machen.haben keine Evangelienharmonie tber-
liefert bekommen, sondern vier verschiedene Bildernicht in einer vereinheitlichenden
LektUre verwischt werden durfen. Kurt Marti spriciain der Bibel als einem Tausend-

9 Solle/Schottroff, Jesus von Nazaret (2000), 42.

10 Es kommtim NT nur ein einziges Mal in Apg 9,36 Tabita vor.

1 Zur syntaktischen Diskussion vgl. ausfiihrlichi&iestein, Jingerinnen (1998); Bieberstein, Engagier
Frauen (2007), 95-97.
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Stimmen-Strom. All diese verschiedenen StimmenR&dpektiven sind wichtig, um in der
Arbeit mit den biblischen Texten dem Leben selbstdiner Uneindeutigkeit, Gebrochenheit
und Vielstimmigkeit und mit all den vielen kleinend grof3en Fragen gerecht zu werden, um
das Leben und die Welt aus verschiedenen, immemend unerwarteten Perspektiven zu
betrachten und auf diese Weise Festgelegtes in @dewgezu bringen und erstarrte Vorstel-
lungen aufzubrechen.

Wir haben diese Bilder aber auch kritisch hintgyfnand mit einer Hermeneutik des Ver-
dachts Tendenzen aufgespiirt, manche TraditionelemifRand zu drangéf Solche gefahr-
deten Traditionen sind oft die Traditionen von FEmuaber auch von anderen, nicht dem
Mainstream angehdrenden Gruppen. Von hier aus sitl die drangende Frage an die Bi-
belpastoral: Fur wen, mit wem und in wessen Insaréssen wir die Bibel? Welche Stimmen
bringen wir zu Gehor? Welche Geschichten erzahieh Wnd wie erzahlen wir sie?

1.3 Maria von Magdala — die Apostolin

Maria aus Magdala hat in spaterer Zeit den EhedntApostolin der Apostel« erhalten. Von
den Synoptikern kann dieser Titel allerdings kawwmknen, wie wir gesehen haben.

Es ist das Johannesevangelium, das hier die SpprgerDas Johannesevangelium geht im
Blick auf diese Figur ganz eigene Wege.

> Joh 19,25-27

Nach diesem Text steht sie gemeinsam mit der Md#su, deren Schwester und mit einer
Maria, die als Frau des Klopas naher charaktetigied, am Kreuz. Im Folgenden wird
nachholend klar gemacht, dass der Junger, den lielsies ebenfalls prasent ist. In Joh 19,25
wird Maria aus Magdala nun nicht als erste, sondéstetzte der Frauen genannt.

> Billerbecker Altar, 1640

Gewiss noch berihmter geworden ist aber die Sa@n@siermorgen (Joh 20,1-2.11-18). Die
Erzahlung zeichnet Maria in ihrem Verstehensprqzaesszur wirklichen Erkenntnis des
Auferstandenen fihrt. Immer wieder wird vom »siolmienden« und vom »sehen« gespro-
chen, so dass Andrea Taschl-Erber den Text als»#i@®logische Meditation des Themas
»sehen«® bezeichnet hat. Und mit der Anrede Jesu als »Rabiwird Magdalena als wahre
Jungerin und Beispiel dsterlichen Glaubens gezeiZfin

In mehrfacher Hinsicht erweist sich Maria hier Etste: Maria kommt als erste zum Grab,
entdeckt als erste, dass das Grab leer ist unchbetriden anderen davon, sie begegnet als
erste dem Auferstandenen und erkennt ihn, undesigindet es als erst?.

>Joh 20,18

Es ist die erste gegliickte Jesusbegegnung nacinGséen Modell fir die johanneische Ge-
meinde und alle Leserinnen und Leser, im Johanaegelium ein wichtiges Scharnier am
Ubergang zur nachdsterlichen Z¥it.

Was Maria von Magdala in Joh 20,18 zur Jungergrgage dch habe den Herrn gesehemn!
rickt sie in die Nahe dessen, wie Paulus sein egj@postelsein qualifiziert und gegentber
Angriffen verteidigt — mit Hilfe seiner Christusids’”:

12 Zu einer kritischen Hermeneutik vgl. grundlegeliel Arbeiten von Elisabeth Schiissler Fiorenza, bes.

Dies., Brot statt Steine (1988); Dies., Zu ihremd&szhtnis (1988); Dies., WeisheitsWege (2005); Dies.
Gerecht ist das Wort der Weisheit (2008).

13 Taschl-Erber, Eine Frau mit Autoritat: WUB 482@08), 33; vgl. ihre ausfiihrlichen Analysen in: Dje
Maria von Magdala (2007), 84-111; 127-145 und 282:301-322.

14 Nicklas, »...und er kiisste sie oft auf ihren MundkJB 48 (2/2008), 30.

15 vgl. Taschl-Erber, Eine Frau mit Autoritat: WUB 42/2008), 33.

16 vgl. die Analysen von Ruschmann, Maria von Magdai Johannesevangelium (2002).
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Bin ich nicht frei? Bin ich nicht ein Apostel? Haiol nicht Jesus, unseren Herrn, gesehen?
Seid ihr nicht mein Werk im Herrn? (1 Kor 9,1)

Damit legt das Johannesevangelium eine Spur zurstdfetnis der Maria von Magdala als
Apostolin. Und wie aus solchen Visionen bei Paulnd anderen konkrete Beauftragungen
folgen, so ist auch bei Maria von Magdala ihre Stusvision mit einem Verkindigungsauf-
trag verbunden. Diesen flhrt sie sogleich gegendéegesamten Jingergruppe (nicht nur
gegeniiber den Elfl) ad& Zu Recht weist Andrea Taschl-Erber aber daraufduass in der
Rezeptionsgeschichte dabei ein Unterschied gemagiae: »Wahrend in der Rezeptionsge-
schichte das gleiche >Sehen«< bei Petrus und Pdiduasis fur ein universales und dauerhaf-
tes Apostolat bildete, wurde die apostolische FHonktler Maria von Magdala auf einen kurz-
fristigen Botendienst beschrankf «

Zwischenreflexion 3

In diesem Schritt wurde ein weiterer Aspekt des dédgna-Bildes aufgespurt, der fur die
weitere Rezeptionsgeschichte der MagdalenenfiguApbstolin von grol3er Bedeutung ist.
Das Johannesevangelium zeichnet ein ungewdhnlRilebslieser Frau. Er wirdigt sie als
Adressatin der Ersterscheinung des Auferstandenéwersieht sie mit einem bedeutsamen
Verkindigungsauftrag, der den Grund fir spateréificaen legt, sie als Autoritatsfigur und
speziell als Apostolin zu interpretieren.

Hinzu kommt ein Weiteres: Die Figur der Maria auaddala wurde in Joh 20 in ihrem Ver-
stehensprozess und als ein Glaubensmodell siaiéimaacht. Dies kann und muss in ver-
schiedenen Dimensionen bibelpastoraler Arbeit ye@ischiedenen Methoden und Zugangen)
ausgelotet und fur die (Glaubens-)Erfahrungen arténfruchtbar gemacht werden.

2. Die Verstarkung der apostolischen Autoritat Maria Magdalenas im zweiten Jahrhun-
dert

Es gibt einen schon friih einsetzenden Strang deefgRiensgeschichte, der das apostolische
Profil der Magdalenerin aufgreift und sogar vetdtd&Zunachst ist hier der sekundare Mar-
kusschluss am Beginn des zweiten Jahrhundertsrmengder Maria von Magdala in ihrer
Funktion als Ersterscheinungszeugin anerkennt:

Als Jesus am frihen Morgen des ersten Wochentagestnden war, erschien er zuerst
Maria aus Magdala, aus der er sieben DaAmonen ausipen hatte. Sie ging und berichtete
es denen, die mit ihm zusammengewesen waren undrdidagten und weinten. (Mk 16,9-
10)

Doch ganz in der Tendenz dieses Textes ist Manee-tibrigens auch den beiden folgenden
Verkindigern, den Emmausjingern — kein Erfolg bestdn:

Als sie horten, er lebe und sei von ihr geseherdemrglaubten sie es nicht. (Mk 16,11)

Andere Schriften des zweiten Jahrhunderts sehatiesbeziiglich weitaus erfolgreicher.
Solche Schriften zeigen, dass Maria von Magdal@ifig Reihe von christlichen Gemeinden

7 vgl. Standhartinger, Geschlechterperspektiverf BB (4/2004), 317, Anm. 48; Taschl-Erber, EineuFra
mit Autoritat; WUB 48 (2/2008), 35; Hartenstein, alagdalene: LectDiff 1/2007. Vgl. auch 1 Kor
15,8-11; Gal 1,11-16.

18 Nach Taschl-Erber, Eine Frau mit Autoritat: WU8 @/2008), 33 stehen diese Visionen in der Traditi
prophetischer Berufungsvisionen. Als Beispiel figietJes 6 an; dieser Text muss jedoch als Beauftra
gungsvision gelten.

19 Taschl-Erber, Eine Frau mit Autoritat: WUB 482@08), 34.
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oder Stromungen eine aulRerordentlich grof3e Autdr@sald und dass sie sie (u.a.) als
Apostolin betrachtetef?.

Als erstes ist hier dieWeisheit Jesu Christioder s5ophia Jesu Christi(NHC 111,4; BG 3)

zu nennen, eine Schrift, die zu den gnostisthlag Hammadi-Schriften gehért und in der
ersten Hélfte oder der Mitte des zweiten Jahrhusdertstanden & Nach der Szenenanlage
der Schrift erscheint Jesus den Seinen auf eineniB&alilda. Damit bezieht sich die
Schrift auf die Schlussszene des Matthausevangelminder Aussendung des Elferkreises
zum Verkiindigen und Taufen (Mt 28,16-26).

Die Sophia Jesu Chrisfuigt in den Kreis derer, denen diese bedeutsasehEinung des
Auferstandenen zuteil wird, Maria aus Magdala epéin?* Und wenn am Schluss dieser
Schrift Jesus verschwindet und die Jiingergruppt gehdas Evangelium zu verkiinden, ist
Maria aus Magdala ein Teil dieser Gruppe. DamitisBhdiese Schrift Frauen explizit in

eine bestehende Tradition ein — ein bemerkensweédrgang, der im Gegensatz zur ansons-
ten des oOfteren zu beobachtenden Tendenz stehgriraditionen zu unterdriicken, oder, um
es etwas neutraler auszudricken: dass frihchhisthtauentraditionen im Laufe der Zeit
»verloren gehen.

DasEvangelium der MarigBG 1) ist wahrscheinlich in der zweiten Halftesdmveiten Jahr-
hunderts entstandénDiese Schrift greift weniger auf Mt 28, sonderalmiehr auf die Tradi-
tionen aus Joh 20 zurifélund verstarkt hier die Bedeutung Marias: Die Stbetont, dass
Maria aus Magdala den Auferstandenen gesehen Hatass er ihr Lehren anvertraut hat, die
sonst niemand gehdort hat. Gegeniber der Jungemitmynimmt sie die Funktion einer
Lehrerin, Trosterin und Ermutigerin, erhalt alsoktionen, die Jesus selbst inne gehabt hat-
te. Die Schrift geht so weit, dass sie Marigrdie Jingerinnengruppe stellt; denn Jesus habe
ihr Dinge gesagt, die er sonst niemandem gesagt, lnaol er habe sie lieber gehabt als ande-
re.

(p 9,5-20) »Als er [Jesus] dies gesagt hatte, gingsie aber waren traurig und weinten sehr
und sagten: >Wie sollen wir zu den Vdlkern gehahdas Evangelium vom Reich des Men-
schensohnes predigen? Wenn jender nicht verschaxdieywie sollen wir verschont wer-
den?<

Da stand Maria auf, kiisste sie alle und sprachhzan Geschwistern: >Weint nicht und seid
nicht traurig und zweifelt auch nicht! Denn seineade wird mit euch allen sein und euch
beschiitzen. Vielmehr lasst uns seine Grol3e preaisem er hat uns vorbereitet und uns zu
Menschen gemacht.<

20 Maria Magdalena hat in diesen Schriften nocheveifunktionen: Jiingerin und Gesprachspartnerin Jes

Partnerin Jesu, Traditionsmittlerin und Lehrermdas Restimee von Mohri, Maria Magdalena (2000),
371-376.

2L Hartenstein, Eugnostos (NHC 1I1,3; V,1) und dieheit Jesu Christi (NHC I11,4; BG 3): Nag Hammadi
Deutsch Bd. 1 (2001), 323-379, hier 332.

22 ygl. Hartenstein, Eugnostos (NHC 111,3; V,1) udié Weisheit Jesu Christi (NHC I11,4; BG 3): Nag
Hammadi Deutsch Bd. 1 (2001), 323-379, hier 32@sBiDatierung wird auch von Marjanan, Woman
(1996), 60 und Petersen, Werke (1999), 46, vertrete

2 vgl. Hartenstein, Mary Magdalene: LectDiff 1/2007

2 Eine Gruppe von vier mannlichen Jiingern mit Matagdalena wird als »heilige Apostel« bezeichnet
(Hartenstein, Mary Magdalene: LectDiff 1/2007, Sje wird beauftragt zu lehren.

% vgl. Hartenstein, Das Evangelium der Maria: Naantinadi Deutsch, Bd. 2, 833-844, hier 835; ebenso

Nicklas, »... und er kisste sie oft auf ihren MundkJB 48 (2/2008), 30; Beate Blatz, in: Hennecke /

Schneemelcher F1990), 315: »ziemlich sicher zweites Jahrhundéntdie erste Halfte des zweiten Jahr-

hunderts datieren King, Gospel (2003), 628 und derBGospel (2004), 19. Vielleicht in Syrien (oder

Agypten) entstanden.

Hartenstein, Mary Magdalene: LectDiff 1/2007; Nas, »...und er kiusste sie oft auf ihren Mund«: WUB

48 (2/2008), 30.

26
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(p.9,20-17,7) Als Maria dies gesagt hatte, wangtehs Herz zum Guten, und sie begannen,
Uber die Worte des Erlosers zu diskutieren.

(p.10) Petrus sprach zu Maria: >Schwester, wir ersslass der Erloser dich mehr liebte als
die Gbrigen Frauen. Sage uns die Worte des Erl¢serslie du dich erinnerst, die du kennst,
wir (aber) nicht, und die wir auch nicht gehort ead¢

Maria antwortete und sprach: >Was euch verborgénwerde ich euch verkindigen.< Und sie
begann, ihnen diese Worte zu sagen: ><Ich><, spieh»ich sah den Herrn in einer Visi-
on.uUnd ich sagte zu ihm: >Herr, ich sah dich hanteiner Vision.< Er antwortete und sprach
zu mir: >Selig bist du, weil du nicht wankst, welunmich siehst! Denn wo der Verstand ist,
dort ist der Schatz.< Ich sprach zu ihm: >Herrzjdsage mir): Wer die Vision sieht, sieht er
sie <mit> der Seele <oder> mit dem Geist?< Der Bad antwortete und sprach: >Er sieht sie
nicht mit der Seele und nicht mit dem Geist, samder Verstand, der in der Mitte von diesen
beiden ist, er ist es, der die Vision sieht undsees, der ...«

[.]

(p. 17,7-19,2) »Als Maria dies gesagt hatte, schwie, so dass der Erléser bis hierher mit
ihr gesprochen hatte.

Andreas aber antwortete und sprach zu den GesatwwisiSagt, was ihr meint Uber das, was
sie gesagt hat. Ich namlich glaube nicht, dasskté&iser dies gesagt hat, denn diese Lehren
sind wahrhaftig andere Gedanken!«

Petrus antwortete und sprach Uber diese derartigamge; er fragte sie (plur.) wegen des
Erlésers: >Hat er etwa mit einer Frau heimlich wams gesprochen und nicht 6ffentlich? Sol-
len auch wir umkehren und alle auf sie héren? Hatie mehr als uns erwahlt?«

(p. 18) Da weinte Maria, sie sprach zu Petrus: siVBruder Petrus, was denkst du? Denkst
du, dass ich mir dies allein in meinem Herzen adagkt habe und dass ich tGber den Erléser
lige?«

Levi antwortete und sprach zu Petrus: >Petrus, adhamer bist du jahzornig. Jetzt sehe ich,
wie du gegen die Frau streitest wie die Feinde. Waer Erloser sie aber wirdig gemacht
hat, wer bist dann du, sie zu verwerfen? Sicheltiehnt der Erloéser sie ganz genau, deshalb
hat er sie mehr als uns geliebt. Vielmehr lasstwmsschamen und den vollkommenen Men-
schen anziehen, ihn uns hervorbringen, wie er wigedragen hat, und das Evangelium pre-
digen, ohne eine andere Regel oder ein anderestizaserlassen als das, was der Erloser
gesagt hat.<

(p- 19) Als [Levi aber dies gesagt] hatte, da begansie zu gehen, um zu verkiindigen und zu
predigen.&’

Die Schrift zeigt aber auch, dass diese Autoritéissig Maria von Magdalas nicht ohne Wi-
derspruch geblieben ist. Sowohl Petrus als auchéascbezweifeln, dass Maria diese beson-
deren Lehren empfangen habe; doch sie wird von enveidigt — und er behélt das letzte
Wort. Die Schrift verdeutlicht, dass es offenbanke allgemeinen Konsens Uber die Position
Maria Magdalenas gab, doch verteidigt diese Scitwié Autoritdt und unterstreicht ihre Au-
toritat als direkt von Jesus Beauftragte und ateréen?®

27 Ubersetzung: Judith Hartenstein, Das Evangeliam\thria (BG 1): Nag Hammadi Deutsch, Bd. 2 (2003),
833-844, hier 842-844.
2 vgl. Hartenstein, Mary Magdalene: Lect Diff 1/Z0@.
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Ahnlich finden wir dies im Bialog des Erlésers (NHC 111,5)*°, der ebenfalls die apostoli-
sche Autoritat Maria Magdalenas verstarkt, indersie~ wohl unter Rickgriff auf das Tho-
masevangelium — neben Matthdus und Judas (Thomedisuad voraussetzt, dass der Erléser
diesen dreien seine Lehren anvertraut habe. Matrlaer also die Jungerin, die wichtige Be-
lehrungen empfangt.

NachPistis Sophia kahlt Maria Magdalena sogar zum Zwolferki&isVie auch Silke Peter-
sen deutlich macht, ist die Gruppe der Zwolf naghRistis Sophig&keine ausschliel3lich
mannliche Gruppe, sondern besteht aus acht Mammernier Frauen. Auch die Frauen ge-
hdren zu denjenigen, die auf den zwolf Throneresiterden und die zwolf Stamme Israles
richten werden. D.h. die in den synoptischen Evieigausschlie3lich mannliche Zwdlfer-
gruppe wird in dePistis Sophian eine Gruppe aus Mannern und Frauen umgewaridksit.
gegeniber fuhren andere gnostische Schriften wiBajphia Jesu Christind2Jeddie Jin-
gerinnenzusatzlicheur mannlichen Zwélfergruppe eth.

Neben der apostolischen Autoritat erhalt Marialagdala in diesen und weiteren gnosti-
schen Schriften noch viele weitere Funktionen:igidlungerin und Gesprachspartnerin Jesu,
Partnerin und Gefahrtin Jesu, Offenbarungsmittlenid Lehrerin, und die Pistis Sophia
macht sie — wie wir eben gesehen haben — mit andeeien sogar zum Mitglied des Zwdl-
ferkreises.

Explizit ausformuliert wird die apostolische Autiéiti Maria Magdalenas im berihmt gewor-
denen Titelbpostola apostolorupder, auf die Osterbotinnen Maria und Marta inr&llbe-
zogen, bereits bei Hippolyt von Rom (1 235/236)dwptet?, vor allem aber seit dem 11./12.
Jahrhundert weitere Verbreitung fand

Diese Schriften zeigen, wie Elemente, die in demkéchen Evangelien (Mt, Joh), grundge-
legt sind, von spateren Schriften aufgenommen usdebaut wurden. Dies macht deutlich,
dass Maria aus Magdala fir einige christliche Grenqgmgen von allergréf3tem Interesse war.
Ihre Begegnung mit dem Auferstandenen wurde alstafigche Beauftragung interpretiert,
und ihren Lehren wurde gréRte Relevanz zugeschri€tidiese Gruppierungen machten ihre
Art des christlichen Glaubens an der Autoritatsfiger Maria Magdalena fest.

Zwischenreflexion 4

Um dies zu erfahren zu kdnnen, haben wir die Grenes christlichen Kanons tberschritten.
Dies tragt (auch) der Tatsache Rechnung, dasshdstliche Kanon in einem langen Prozess
von Diskussionen und Auseinandersetzungen entstasgjen dem auch Machtfragen keine
unerhebliche Rolle spielten.

2 vgl. Petersen / Bethge, Der Dialog des ErlosKisC I11,5): Nag Hammadi Deutsch Bd. 1, 381-397. Sie
datieren »nicht zu friih im zweiten JahrhundertgéyeKoester und Pagels: Ende 1. Jh.) und lokadisier
die Schrift in Syrien, vgl. ebd. 382.

30 Mobhri, Maria Magdalena (2000), 371.

31 Ppetersen, Werke (1999), 122 Anm. 130: »Die Jiingen haben nicht nur eine besondere Funktiondér d
Gericht, sondern sind von anderer Art als die @rilylenschen: Jesus hat vor seiner Herabkunft zwolf
Lichtkrafte in den Schol3 ihrer jeweiligen Mttetegt. Dadurch haben die Jingerlnnen ebenso wies Jesu
eine Art von Praexistenz und eine besondere NBigs unterscheidet sie von den der Welt verhafteten
Menschen, zu deren Rettung sie bestimmt sind (Rapvgl. Kap 50; 96.

32 Taschl-Erber, Maria von Magdala (2007), 590-99@s., Eine Frau mit Autoritat: WUB 48 (2/2008),.37
Hippolyt von Rom lberblendet in seinem Hoheliedkantar das Bild der Braut aus dem Hid, die ihren
Geliebten sucht und findet, mit den Frauen am Cdaber mit Maria und Marta identifiziert. Gleicliig
kombiniert er verschiedene Ostergeschichten miteiea

3 Taschl-Erber, Maria von Magdala (2007), 622-640zahIreichen Belegen.

3 vgl. Hartenstein, Mary Magdalene: LectDiff 1/2Q@T.
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3. Gefahrdete Traditionen

Daneben sind aber auch gegenlaufige Tendenzenchadigen. So fehlt Maria von Magdala
in der Zeugenliste bei Paulus in 1 Kor 15,5-8. Bisterscheinung des Auferstandenen wird
hier Petrus zugeschrieben.

>1 Kor 15,5-8

Ahnliches ist im Lukasevangelium zu beobachten,ndah der Riickkehr der Emmausjiinger
nach Jerusalem eine Erscheinung des Auferstandemndetrus behauptet:

> Lk 24,34

Schon an diesen Stellen deutet sich an, was wiessgéautlicher ausgefaltet sehen: Ein regel-
rechtesKonkurrenzverhaltnigwischen Maria von Magdala und Petrus.

So fordert Petrus am Ende des Thomasevangeliumis¥anf, die Jiingergruppe zu verlas-
sen — worauf diese von Jesus selbst verteidigt \Bikeldarf dazugehdren, sie darf Jingerin
sein — allerdings um den Preis ihrer »Weiblichkeiin Rollenmodell, das sicher einiges
Diskussionspotential in sich bergen wiie!

»Simon Petrus sprach zu ihnen: >Maria soll von weggehen, denn die Frauen sind des Le-
bens nicht wert.< Jesus sprach: >Siehe, ich welkleishen, auf dass ich sie méannlich mache,
damit auch sie ein lebendiger, euch gleichendenmhéher Geist werde.< (Ich sage euch
aber): »Jede Frau, die sich méannlich macht, wirdgghen in das Konigreich der Himmel.<«
(EvThom 114¥

Auch die Diskussion um Marias Stellung Ewangelium der Marigs.0.) deutet in diese
Richtung. Dahinter stehen unterschiedliche cheiséliGruppierungen, die ihre unterschiedli-
chen Theologien und Vorstellungen von Kirche arseleledenen Autoritatsfiguren festma-
chen: So beruft sich das Johannesevangelium aufidgeger, den Jesus liebte, andere Ge-
meinden berufen sich auf Thom&s und andere offenbar auf Maria aus Magdala. Jane
Schaberg spricht aus diesem Grunde sogar von Miagdalene Christianity® Die meisten
dieser Gruppierungen sind im Verlauf der Kirchempéshte als Minderheiten gegentber der
sich auf Petrus berufenden »Grof3kirche«, ins Hirgtléen geraten.

Aber es ist nicht von der Hand zu weisen: Mit ejperminenten Christuserscheinung sind
Apostolats- und weitere Autoritatsanspriiche verkinigprden, und aus solchen Erscheinun-
gen wurden Fiihrungs- und Leitungsfunktionen abuge&i

Dazu kommt, dass in patriarchalen Kontexten dielificn einer Ersterscheinung des Aufer-
standenen vor einer Frau auf Widerstande stiest$ias Zurtickdrangen dieser Tradition vor
allem in apologetischen Kontexten zu beobachtees Beigt zum Beispiel Origenes in seiner

% Das JohEv verlagert mit seiner Ostergeschichtauwich bewusst Autoritat von Petrus auf Maria aus

Magdala, vgl. Hartenstein, Charakterisierung (20Q3%-136; Taschl-Erber, Maria von Magdala (2007),
643.

% Wobei es nach Nicklas: »... und er kiisste sieufftraen Mund«: WUB 48 (2008), 30 unklar ist, okehi
tatsachlich Maria aus Magdala gemeint ist! Er liiese Stelle bereits unter dem Aspekt der Vermoisgh
verschiedener Mariengestalten im zweiten Jahrhiinder

37 vgl. Petersen, Werke (1999), Schlussresiimée HiF-&sber, Maria von Magdala (2007), 644.

3 Ubersetzung: Jens Schroter / Hans-Gebhard BefrageEvangelium nach Thomas (NHC I1,2), in: Hans-

Martin Schenke u.a., Nag Hammadi Deutsch Bd. 1: NH&/.1 (Die Griechischen Christlichen Schrift-

steller der ersten Jahrhunderte NF 8; Koptisch-@sue Schriften 1), Berlin / New York 2001, 1581,

hier 181.

Vgl. Hartenstein, Charakterisierung (2007).

40" Schaberg, Magdalene Christianity: On the Cutidge (2003), 193-220.

“ " vgl. die namentliche Erwahnung von Petmasl Jakobus in 1 Kor 15: Taschl-Erber: WUB 48 (2/2008),
35. Keine Schrift referiert tibrigens Einzelchrigtapien vor Petrugnd Maria von Magdala, vgl. Brock,
Mary Magdalene (2003), 102.

39



Bieberstein « Maria von Magdala « 13

Erwiderung auf den Philospohen Celsus (Contra @Ge55): ¥Wer hat dies gesehen? Eine
wahnsinnige Frau, wie ihr sagt «..

Aber selbst dieser Streit um die Position Marias ldagdala gibt — »gegen den Strich« gele-
sen — noch Uberdeutliche Hinweise auf ihre Autts#iillung in dieser Zeit. Und es ist sicher-
lich kaum denkbar, dass in einem solchen Konted Eirstzeugenschaft ausgerechnet Maria
Magdalenagrfundenworden wére!

Zwischenreflexion 5

Maria v. Magdala steht demnach auch furr das, wasainfie der Uberlieferungsgeschichte
verloren gegangen ist, fur die »gefahrdeten Trawkin« — vor allem von Frauen und tber
Frauen. Maria aus Magdala steht fur alternativezepte und fir Gegenentwtrfe zum Frag-
los Gewordenen. |hr Beispiel zeigt aber auch: Frailed Tréagerinnen von Traditionen, aus
denen die Texte schépfen, hinter denen wir gemeintéinnliche Autoren vermutéf.

Frauen — und speziell Maria aus Magdala — gehdraeh Ostern zweifellos zu den Tragerin-
nen der Jesusbewegung. Mary Rose d-Angelo hat ldediearage gestellt, wie viel von der
Botschaft Jesu der gesamten Gruppe und damit arckmuen und speziell Maria aus Mag-
dala zu verdanken sein m&Wie wiirde sich der Gedanke anfiihlen, uns vorZestetiass
Maria aus Magdala gemeinsam mit Jesus die Reicte&Bbtschaft entwickelt hdfMaria
aus Magdala als Patronin verkorpert damit eineikasdbmokratischen Aspekt der Jesusbe-
wegung, der auch fir heutige Bibelpastoral grurehegst: Gemeinsames Lernen, gemein-
sames Suchen (und auch Streiten), gemeinsamesdkalwivon Ideen und Visionen, ge-
meinsames Handeln. Bibelpastoral lebt davon undsrdagon getragen sein, dass viele
Stimmen sich einmischen und sich Gehor verschatfiet,dass alle Beteiligten dazu beitra-
gen, dass ein Text zum Klingen kommt und das evtahwird, was dieses »Wort Gottes«
sein konnte.

4. Die Vermischung verschiedener Frauenfiguren

Eine ungleich folgenreichere Verwischung der prafien Maria-Magdalena-Traditionen

sehe ich allerdings in einem anderen, ebenfaldeaty zweiten Jahrhundert zu beobachtenden
Phanomen: Schon zu dieser Zeit ist namlich die @enadu beobachten, in einer Art kano-
nisch-intertextueller Lektire verschiedene neutastdliche Frauenfiguren zu vermischen
und in die Maria Magdalena-Figur hineinzulesen.

Relativ naheliegend scheint dabei die Kombinatiersehiedenekarienfiguren, vor allem

mit Maria von Betanien. Das ist jene Frau, die desmch Joh 12 die FiiRe mit kostbarem Ol
salbte (damit kamen auch ihre Geschwister Martaliazdrus als Geschwister der Maria ins
Spiel). Vielleicht befligelt von dieser Salbungss@entifizierte man sodanrdie anonyme
Sunderin, die nach Lk 7,36-50 zu FulRen Jesu waimdeseine Ful3e mit ihrem Haar trockne-
te, mit Maria aus Magdala, von der unmittelbar imsghluss an diese Geschichte, in Lk 8,2,
gesagt wird, dass Jesus aus ihr sieben Damoneataabgn habe (die mit den Stinden identi-
fiziert wurden).

Diese Verkniipfung fand vor allem seit den Magdaiéoenilier’® Gregors des GroReft
604) im Westen weite Verbreitung und schuf das Béd Stinderin Maria von Magdala:

»Von dieser aber, welche Lukas eine siindige Fraadoes Maria nennt, glauben wir, dass
sie jene Maria ist, aus der, wie Markus bezeughesn Ddmonen ausgetrieben worden wa-
ren. Und was (bedeuten) die sieben Damonen, weim siéamtliche Laster bezeichnet wer-

42 ygl. Standhartinger, Frauen im Urchristentum: K{2000, 17.

3 d'Angelo, Reconstructing: Women & Christian Omig{1999), bes. 120-125.

4 vgl. Standhartinger, Geschlechterperspektiverf BB (4/2004) im Anschluss an Mary Rose d'Angelo.
% Taschl-Erber, Maria von Magdala (2007), 604-@}@s., Eine Frau mit Autoritat: WUB 48 (2008), 37.
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den? Da namlich durch sieben Tage die ganze Zs#mmengefasst wird, wird durch die
Siebenzahl mit Recht die Gesamtheit abgebilddbeS8iBamonen also hatte Maria, welche
voll von samtlichen Lastern waf®

Zentral scheint fir Gregor die vorbildhafte Funktidarias als »Prototyp des siindigen Men-
schen, dem trotz aller nur méglichen VerirrungemRettung nicht versagt bleibt’©araus
bezog das Bild der Stinderin Magdalena schlie3kamesKraft; aber es ist auch klar: Ein sol-
ches Bild eignet sich in hervorragender Weise féitev gehende Projektionen verschiedens-
ter Art (so fugt sich in dieses Bild relativ nalstlauch noch die Ehebrecherin aus Joh 8 ein,
womit dann auch gleich die Stinden der SuinderirLausdingfest gemacht waren — wobei
diese ansonsten meist als Prostituierte galt).

Die Ausgestaltung dieses Bildes von Maria Magdaneaerschiedenen Zeiten und Regio-
nen ist nun eine aufierst spannende Sache, flrnmdigewiss noch ganze Tage verwenden
kénnten! Interessant ist, dass das Bild der Magdasts Stnderin in den Ostkirchen Gber-
haupt nicht rezipiert wurde, sondern dass sielisrheute als die Apostelgleiche dfit.

5. Aspekte der Magdalena-Rezeption im Westen

Im Westen hingegen wurde dieses Bild der Sunderfivialfache Weise ausgestaltet; und es
eignete sich natdrlich auf hervorragende Weise ddirvAutoritatsfigur der Maria Magdalena
zu brechen. Daneben sind jedoch auch in der wiestliRezeption bemerkenswerte Aspekte
einer bedeutenden Autoritatsfigur zu beobachten.

Zusammenfassend seien drei Aspekte der Rezeptidatglalenenfigur im Westen ge-
nannt>°

a) Maria von Magdala als Typos des suindigen urtdis&ehrenden Menschen bzw. der sich
reformierenden Kirche.

Die bekehrte und erléste Sinderin (entwickelt aig)- Sie ist als Modell und Identifikati-
onsfigur fir die mittelalterlichen Glaubigen widiptind erhélt eine gro3e Bedeutung einer-
seits in der Volksfrommigkeit und andererseitsdig kirchliche Selbstkritik und entspre-
chende Reformbewegungen.

b) Die Gestalt der Blif3erin, die sich ausgehenddesrita contemplativaler betanischen
Maria entwickelt, getragen von den Orden, ist Ratraer eremitischen Bewegung, Vorbild
fur Entsagung und Weltflucht.

c) Die Apostolin der Apostel

% Inevang. 33,1; CCL 141,288,7-13 (vgl. PL 76,1934it. nach Taschl-Erber, Maria von Magdala (2007
610.

“” Imbach, Der Heiligen Schein (1999), 176. Besosdeutlich wird dies auch in Gregors Trostbrietan

kaiserliche Kammerfrau Gregoria: Epistolae VII,227); CCL 140,472,2-473,26; vgl. PL 77,877b-878a;

Text bei Taschl-Erber, Maria von Magdala (2007)1f6%gl. auch H&sli Gubler, Sinderin und Heilige:

WUB 48 (2/2008), 39; Hosli Gubler hat eine Diploimgit am C. G. Jung-Institut Zirrich zum Thema »Ma-

ria Magdalena: Archetypische Aspekte einer bibksthrauengestalt« verfasst, die 2007 mit dem Maria-

Kassel-Preis ausgezeichnet wurde, aber wahrsatteimicht publiziert ist (zumindest konnte ich sie i

keinem Katalog auffinden).

Zu den ostkirchlichen Traditionen vgl. Synek, ligg Frauen (1994), 40-79; Jensen, Maria von Magdal

BiKi 55 (2000), 192-194; Taschl-Erber, Maria von ¢diala (2007), 613 mit einem interessanten Beleg-

text; Dies., Eine Frau mit Autoritat: WUB 48 (2/&)037.

49 vgl. Taschl-Erber, Eine Frau mit Autoritat: WUB 42/2008), 37.

%0 Strukturierung und Kategorisierung nach TasclieErMaria von Magdala (2007), 614ff. Erhellendfauc
Maisch, Maria Magdalena (1996). Zur Entwicklung emographie in verschiedenen Epochen vgl. auch
Burrichter, Erkenntnis und Hingabe: BiKi 55 (20007,8-186; Delenda, Schéne und reuige Biflerin: WUB
48 (2/2008), 43-47; Ingehoff-Danhauser, Maria Mdgada (1984); Schimpf, Profanierung einer Heiligen
(2007).
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Der Aspekt der Apostolin, der Erstzeugin des Augerdenen und Osterbotin, worin ja die
ursprungliche biblische Rolle der Maia von Magdadateht, wird weiter ausgebaut in den
Legenden vom Apostolat der Heiligen in Frankreich.

zu g Magdalena als Typos des suindigen und sich bekédreMenschen:

Ein wichtiger Strang der mittelalterlichen Rezeptletont Maria Magdalena als Symbol-
und Identifikationsfigur des stindigen Menschen. Bésgt gewiss auch damit zusammen,
dass Reue, Bekehrung und Vergebdiggrol3en Themen der Zeit waren. Die Fragen von
Heilsmdglichkeit und Heilsgewissheit sind die bremden Fragen der mittelalterlichen Men-
schen.

Maria Magdalena reprasentiert datasBild menschlicher Schuld und Erlésung — und well
dieses Thema so virulent war, avancierte sie damnginer der bedeutendsten und beliebtes-
ten Heiligen der Zeit. Einerseits fungiert Mariaddalena dabei als typologisches Beispiel
fur die um ihr Seelenheil besorgten Menschen —ransieits wird sie im Zuge der grol3en
BuRbewegungen zunehmend zum individuellen Vorhild zur wichtigen Flrsprecherin.

Interessant ist, dass sie vor allem im Kontextolieniazensischen Reformbewegung zum
Typus der Kirche wird, die sich bekehren und refieren muss (!). Impulsgebend war dabei
die berihmte Magdalenenpredigt, die von der Trawlitiem zweiten Abt von Cluny, Odo von
Cluny (878/79-942), zugeschrieben wurde (wohlierst0./11. Jh. entstand®h In dieser
Predigt wird neben diesen Aspekten aber auch déilghche Glaube, die Starke und der
Verkindigungsauftrag Maria Magdalenas betont. Ditreeligt hat vor allem die kldsterliche
Liturgie beeinflusst und wurde schliel3lich zu eider Grundlagen, auf der die mittelalterli-
che legendarische Vita der Maria Magdalena aus¢etstaurde. Von besonderer Bedeutung
war dabei das Benediktinerklosiéezélayin Burgund, das zum ersten bedeutenden Kultzent-
rum der Maria Magdalena im Westen avancierte.

zu b Im engen Zusammenhang mit der sich bekehrendedeBia steht das Bild d&uRerin.
In dieses flieRen Elemente des Lebens der Marig/gtexga ein, einer bekehrten Prostituier-
ten, die entsagungsvoll in der Wiiste lebte. Eimtiges Zentrum der Verehrung Maria Mag-
dalenas unter diesem Aspekt war Sudfrankreich, &o ab dem 12. Jh. im Bergmassiv der
Sainte-Baume die BuRRerhohle Maria Magdalenas zeigte

Eindrucksvoll sind die ikonographischen Darstellemgler BuR3erin:
> Chapelle Saint-Erige, Auron, Alpes Maritimes

Haufig wird sie im Haarkleid oder als am ganzenpg&drbehaart dargestellt (darin nimmt sie
Motive der HI. Agnes auf).

Dabei stehen in einem Teil der Darstellungen diketschen Aspekte im Vordergrund:
> Donatello (1386-1466), Florenz, Battisterio di Saiovanni

Zunehmend werden aber die erotischen Aspekte dekthiit betont und verselbsténdigen
sich im Laufe der Zeit zunehmend:

> Tizian, Bufiende Magdalena, 1533

Die Sunderin mit der legendarischen Biographie rgergt in der Neuzeit zunehmend die
Apostolin. An die Stelle der vorbildhaften Heiligand machtigen Fursprecherin tritt die
femme fataleProjektionsgestalt fur erotische Phantasient 8teih 6sterlichen Leben kiindet
sie als Siinderin nun vom T%d

> Georges de La Tour, Magdalenas Nachtwache, MitteJi.7

® Taschl-Erber, Maria von Magdala (2007), 616 Adm.
%2 So Taschl-Erber, Maria von Magdala (2007), 640.
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Als Attribut ist daher auch stets der Totenschaddinden>?

Die erotische Komponente verselbstandigt sich dat@ier mehr, die Darstellungen verlas-
sen auch die Kirchen und wandern in den privatéfisthen und biirgerlichen Bereféh-

und man hat den Eindruck, dass das Magdalenen-Themaoch als Vorwand fur sexuelle
Phantasien dient:

> Jules Joseph Lefebvre (1836-1911), Maria Magdalarger Hohle, 1876

Von solcherart Darstellungen ist der Weg sichehtnadlzu weit zu neuzeitlichen Love-
Stories zwischen Jesus und Maria Magdalena. Abradgesolche Vorstellungen, so unerhért
sie sich auch fur traditionell christliche Ohrerhéren, basieren ja auf &uf3erst konventionel-
len Geschlechterkonstruktionen und werden der Jimgad Apostolin gerade nicht gerecht,
sondern erweisen sich vielfach als Produkte patrier Ideologié®

zu c)Die Neuakzentuierung des Apostolats der Maria vagdiala im Mittelalter.

Ab dem 11./12. Jahrhundert begegnet der &peistola apostolorurals fester Teil der Cha-
rakterisierung Maria Magdalenas in der lateinischiggratur. Wegweisend war hier sicher
Petrus Abaelardus (1079-1142), der mit diesem Triliklere Aussagen zu ihrer apostolischen
Zeugenschaft pragnant zusammenfasst.

So sagt er in seine®ermo in die Paschae:

»Apostolin der Apostel aber ist sie genannt wordias, heil3st Gesandte der Gesandten: weil
der Herr sie als Erste zu den Aposteln sandte, dsimihnen die Freude der Auferstehung
verkiinde« (485b)

Und wéahrend andere Theologen der Zeit die Verkiurdigder Osterzeuginnen oft mit Hin-
weis auf das Redeverbot aus 1 Kor 14,33 heruntdespiuntermauert er die Bedeutung Ma-
ria Magdalenas unter Riickgriff auf den TauftexGial 3,28°°

Im Hochmittelalter findet sich der Titel recht h&u# obgleich meist auch die Identifizierung
mit der Stinderin vollzogen wird.

Interessant ist die Bedeutung Maria Magdalenasiélie der zu dieser Zeit entstehenden reli-
giésen Erneuerungsbewegungen; denn um diese Zsitkan eine Reihe emanzipatorischer
Laienbewegungen, oder es werden neue Orden gegrimdenen sich das innerkirchliche
Reformbedurfnis Raum schafft. Maria von Magdaladviir diesem Kontext zur Symbolfigur
alternativer Religiositat, die sich an den biblisaiUrspringen orientiert.

Gleichzeitig ist sie, wie wir gesehen haben, ailk bekehrende Sinderin auch Sinnbild in-
nerkirchlicher Reform, die von verschiedenen Orgetnagen wird. Allerdings liegt hier auch
der Schlissel zu ihrer Kontrolle, um das aufgebeaehProtestpotenzial in orthodoxe Bahnen
zu lenken. Zum Beispiel wird die Predigt durch FEeraudie z. B. bei den Waldenserinnen
gepflegt wird, von der hierarchischen Kirche nigatluldet — es bleibt der Weg in die Kloster
oder in die verketzerten Gruppierungén.

Der Aspekt der Apostolin spielt aber eine groR3ddrioh stidfranzdsischen Legendenkranz
(ab 1200): An die Erzahlung von der meist ins Wubdee gesteigerten Meerfahrt Maria
Magdalenas und ihrer Geschwister Marta und Lazsehkel3t sich die Missionierung der

% Nimmt sie — auch wenn man die Biicher, die voailfrdem Tisch liegen, in Betracht zieht — damittivie

des Hieronymus auf?

Vgl. Schimpf, Profanierung einer Heiligen (2007).

% vgl. Taschl-Erber, Maria von Magdala (2007), 64@jninger, Lieblingsjiingerin: WUB 45 (3/2007).
®  Taschl-Erber, Maria von Magdala (2007), 624.

" vgl. Taschl-Erber, Maria von Magdala (2007), 626.
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Provence an, bei der Maria von Magdala sich alsméxchtige und Gberzeugende Predigerin
hervortut>®

> Magdalena predigt vor der Firstenfamilie in MargeilSchule von Aragon, Salamanca,
spates 15. Jh.

Es sind sicher solche Aspekte, an die die Fraueafpemg und feministische Exegese des 20.
Jh. besser ankniupfen konnten, stehen hier docletsaine die emanzipatorischen Aspekte
der Apostolin im Vordergruncf

Zwischenreflexion 6

Wie die Textentstehung, so geschieht auch die &eaption nicht im »luftleeren Raum,
sondern sie ist gepragt von den jeweiligen Kontexté ihren Interessen und Herrschafts-
strukturen.

So bilanziert Andrea Taschl-Erber am Schluss inefangreichen Dissertation sicher zu
Recht: »Dass das Bild der prophetischen Apostaltiefidlich durch das der reuigen Sinderin
verdrangt wurde, geschah nicht einfach aufgrunthlueaer, zufalliger Verwechslungen, son-
dern hat wesentlich mit Genderkonstruktionen pathialer Gesellschaftsformen zu tff.«

6. Maria aus Magdala als Patronin der Bibelpastoral

Was bedeutet es nun also, wenn wir Maria von Magdaluf dem Hintergrund dieser vielfal-
tigen Magdalena-Traditionen — zur Patronin der Biastoral erklaren?

Reinhold Zwick hat in seinem Beitrag zum Magdalétedt der Zeitschrift »Welt und Um-
welt der Bibel« Maria von Magdala als eine »Figas #ulturellen Gedachtnisses« bezeich-
net®* Nach Jan Assmann umfasst dieses kulturelle Geuidahie ein groBer Speicher auch
»das Uralte, Abgelegene, Ausgelagerte«. Darurttauish etliches »Nichtinstrumentalisier-
bare, Haretische, Subversive, Abgespaltéi®as ist interessant. Denn wenn wir Maria von
Magdala aus diesem Speicher herausnehmen, kommemtvdinem immensen Schatz an
Erinnerungsspuren in Berthrung.

Diese Erinnerungsspuren kénnen einerseits Aufssigaben Uber jeweilige theologische
oder kulturelle Konzepte, tber Menschenbilder aimh Einstellungen zu Geschlechterrol-
len und zur Sexualitat und Uber dergleichen mehdeherseits konnten einige dieser Erinne-
rungsfragmente Energien entfalten, die etabliedestéllungsmuster durchbrechen und be-
deutungsproduktiv sintf. Das macht sie fiir den Umgang mit der Bibel intemes

a) In methodisch-hermeneutischer Hinsicht: DennGksechichte dieser Figur mahnt eine
Leklre an, die die Kontextualitat von Texten un@mRezeptionen bertcksichtigt, d.h. so-
wohl im Blick auf die Entstehungskontexte der Texie auch im Blick auf die Kontexte der
Lekttren. So triige mein Referat gewiss ein and@esscht, wenn die Situation von Frauen in
der romisch-katholischen Kirche eine andere ware.

Dies erfordert eine kritische Hermeneutik, die Blexspektivitat der Texte wie ihrer Lektlren
erkennt, Machtinteressen und Vereinnahmungen sicitiacht und Optionen formuliert, die

8 vgl. Taschl-Erber, Maria von Magdala (2007), 627f

*  Erst die Kalenderreform von 1969 sprach Maria tdegna von der Unterstellung ihrer Siindhaftigkeit f
1978 wurden die Beinamenagna peccatrixind poenitensaus dem Romischen Brevier gestrichen (De
Boer, Gospel, 4). Dennoch blieb der Mythos der fttosrten fest im kulturellen Gedéchtnis der abend
landischen Christenheit verankert — wenngleich ime&der Frauenbewegung und feministischer Theolo-
gie zunehmend auch die emanzipatorische Seitergerdtung, namlich die an die Apostolin, neu belebt
wurde, vgl. Taschl-Erber, Maria von Magdala (20@&24%6.

€ Taschl-Erber, Maria von Magdala (2007), 641 =sDi®/UB 48 (2/2008), 37.

6 Zwick, Figur des kulturellen Gedéchtnisses: WUEB(2/2008), 49-53.

62 Assmann, Religion und kulturelles Gedéchtnis (§0@1.

8 vgl. Zwick, Figur des kulturellen GedachtnisseiJB 48 (2/2008), 53.
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sich aus dem ableiten, woflir Maria aus Magdalalilttasteht. Das macht sie in zweiter
Hinsicht interessant:

b) In inhaltlicher Hinsicht: Denn Maria von Magdaieht fur die demokratischen — radikal-
demokratischen — Traditionen der Jesusbewegungdamit (auch) fir gemeinsames Lernen,
gemeinsames Suchen und Streiten, gemeinsames Eglitwion Ideen und Visionen und
gemeinsames Handeln.

Maria von Magdala steht aber auch an den briichigdrgefahrdeten Stellen der Jesustiber-
lieferung: an Karfreitag und Ostern. Und so gehiresnichts weniger als darum, die Bri-
chigkeit wie auch die Tiefen des Glaubens miteiraaiszuloten und seine Tragfahigkeit fur
das eigene Leben und das Leben der Welt gemeinsampmben. An dieser Stelle ist an die
existenzielle Verankerung des Bibellesens zu ermriér das auf diesem Kongress bereits
eindrucklich optiert worden ist.

Wenn wir die Geschichte der Magdalena-Rezeptioraltem in den nachneutestamentlichen
Evangelien ansehen, dann steht Maria von Magdaengder einer sich etablierenden
Mainstream-Kirche und -Theologie flr das »andefiéxandere Ideen, flr Alternativentwdir-
fe, fur das Widerstandige. Sie steht auch flr dedemn Rand Gedrangte — aber gerade der
Blick vom Rand eignet sich hervorragend dazu, emdere als die dominierende Perspektive
einzunehmen und neue, Uberraschende und weitamiddrndeen zu entwickeln.

Detlef Hecking formulierte in seinem Interview iercheuen Ausgabe des »Aufbruch« prag-
nant: »Die Bibel macht sie zu aufsassigen Biirgétieh wiirde sagen: Nicht in jedem Fall!
Man kann mit der Bibel in der Hand auch sehr mamfifiem agieren. Aber wenn wir die

Bibel unter der Perspektive lesen, wofur Maria Wegdala nach alledem, was ich in diesem
Vortrag zu zeigen versucht habe, steht, dann vierdirss zu solchen aufsassigen Birgerinnen
machen. Dann aber kommt die Geféhrlichkeit desIg&bens ins Spiel, von der im Laufe
dieses Kongresses ebenfalls schon die Rede war.

Um dies erfahrbar zu machen, kdnnte sich das Sekwsthe Katholische Bibelwerk viel-
leicht zu einer Aktion zum Gedenktag der Maria Whagdala am 22. Juli entschlie3en!

Auf jeden Fall aber werden diese Dimensionen imfé aieses Kongresses in den nun fol-
genden Workshops gemeinsam erprobt werden.

Sabine Bieberstein

Professur fur Neues Testament und Biblisch Didaktik
an der Fakultat fur Religionspadagogik und KirchkcBildungsarbeit
der KU Eichstatt-Ingolstadt
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