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Die Verkiindigung der Passion Jesu in der Kar-
freitagsliturgie unterliegt bibeltheologisch be-
trachtet einem potentiellen Missverstindnis.
Sie vermittelt durch ausdrucksstarke Zeichen
wie stiller Einzug, Niederfallen und Kreuzver-
ehrung sowie die Feier zur Todesstunde Jesu die
Erfahrung: Wir erleben die Passion Jesu Schritt
fiir Schritt mit.

as ist gut so. Es geht um solidarisches, per-
sonliches Mitgehen und vergegenwirtigende
Erinnerung der Passion Jesu. Geschichtlich

wurzelt die Liturgie der Heiligen drei Tage in der
Osterliturgie in Jerusalem, bei der die Erinnerung
durch Prozessionen an die traditionellen Orte der
Passion noch verstirkt wird.

Passionserziahlungen = nach-
osterliche Christusverkiindigung

Das innere und iussere Mitgehen der Passion darf
jedoch nicht dazu verleiten, die Erzdhlungen als
«Live-Reportagen» der letzten Stunden Jesu zu miss-
verstehen. Wie die Evangelien als Ganzes sind die
Passionserzihlungen nicht historischer Bericht, son-
dern nachésterliche Verkiindigung. Das Osterlicht
scheint durch die Erzihlungen vom Leben Jesu hin-
durch, vom jeweils ersten Wort der Evangelien bis zu
den letzten Worten Jesu am Kreuz. Deshalb werden
diese auch in grundlegend verschiedener christologi-
scher Perspektive wiedergegeben.!

Das bedeutet, dass sich die inhaltliche Bedeu-
tung zahlreicher Details nicht in ihrer historischen
Zuverlissigkeit erschliesst, sondern narrativ-theo-
logisch und christologisch. Oftmals zeigt sich an
vermeintlich exakten Einzelheiten, wie sehr die ge-
staltende Hand des Evangelisten die Feder gefiihrt
hat. Wer von den Jiingerinnen und Jiingern hat
Jesus beispielsweise bis zum Kreuz begleitet? Sind es
«einige Frauen», besonders Maria von Magdala, eine
weitere Maria und Salome, die «von Weitem» zusa-
hen und Jesus bereits in Galilia nachgefolgt waren
(Mk 15,40f)?? Bei Markus passt die Abwesenheit der
minnlichen Jiinger dazu, dass die zwdlf Jesus immer
weniger verstehen und kaum umsetzen kénnen, was
Jesus sich von ihnen erhofft. Lukas weitet den Per-
sonenkreis dagegen erheblich aus, spricht von einem
viele Menschen bewegenden «Schauspiel» und lasst,
wie bei einem antiken Philosophentod, die ganze
(neue) Familie Jesu dabei sein: «Alle seine Bekann-
ten aber standen in einiger Entfernung, auch die
Frauen, die ihm von Galilda aus nachgefolgt waren
und die dies mit ansahen» (Lk 23,49). Johannes wie-

derum erzihlt als Einziger von der (bei ihm namen-
losen!) Mutter Jesu, von weiteren Frauen® sowie vom
«Jiinger, den er liebte» (Joh 19,25-27). Die Mutter
Jesu, von der Johannes zuvor nur bei der Hochzeit
von Kana erzihlt hatte?, erlebt nun unter dem Kreuz
mit, wie die damals noch nicht gekommene Stunde
Jesu eintrifft. Die unterschiedlichen Angaben iiber
die Personen unter dem Kreuz spiegeln damit nicht
einfach historische Erinnerungen oder unterschied-
liche Quellen, sondern auch unterschiedliche nach-
osterliche Gemeindeerfahrungen und narrativ-theo-
logische Konzepte der Evangelisten. Dies sollte in
der Karfreitagsliturgie zur Sprache kommen.

«Wen sucht ihr?» =
«Wen suchst dul»
Die Verhaftung Jesu findet bei Johannes in einem
Garten statt (18,1.26), in dem er sich oft mit sei-
nen Jiingerinnen und Jiingern aufgehalten hatte”
Markus und Matthius erzihlen dagegen von einem
«Grundstiick» namens Getsemani®, Lukas allgemei-
ner vom Olberg.” Von einem Gebet Jesu erzihlt Jo-
hannes im Unterschied zu den Synoptikern nicht,
schon gar nicht von einem verzweifelten Gebet, in
dem er in Todesangst um Verschonung bittet.®

Ein Garten begegnet bei Johannes erneut bei
der Grablegung Jesu (19,41). Dieser Garten ist da-
mit auch Szene des Ostermorgens, weshalb Maria
von Magdala den Auferweckten zunichst als Gire-
ner anspricht. In beide Girten kommen Menschen,
um Jesus zu finden — in den Garten der Verhaftung
allerdings mit feindlichen, in den Auferstehungsgar-
ten mit trauernd-liebevollen, beziehungssuchenden
Absichten. Dunkel ist es ebenfalls in beiden Gir-
ten, doch braucht Maria von Magdala keine Fackeln
und Lampen wie der Verhaftungstrupp.” Und in
beiden Girten stellt Jesus selbst die entscheidende
Frage: «Wen sucht ihr?» (18,4.7) bzw. «Wen suchst
du?» (20,15). «Suchen» ist mit 34 Vorkommen ein
Schliisselverb fiir die Christusbezichung im Jo-
hannesevangelium. Als direkte Frage Jesu kommt
es noch bei der ersten Begegnung Jesu mit seinen
Jiingern vor: «Was sucht ihr?» (1,38). Johannes ver-
wendet es sowohl fiir verfehltes wie auch fiir gelin-
gendes Suchen nach Jesus.'” In der Parallelisierung
der Verhaftungs- und Auferweckungsszene jeweils
in einem Garten stellt Johannes die zwei grundle-
genden Méglichkeiten, Jesus zu suchen/begegnen,
einander gegentiiber.

Fiir ihn steht in der Verhaftungsszene nicht
historische Zuverlissigkeit im Vordergrund. So ldsst
er nach 18,3 gleich eine ganze Kohorte' (ca. 600
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bis 1000 rémische Soldaten!) ausriicken, um Jesus
aus seiner kleinen Schar heraus zu verhaften. Fiir
das Niederstiirzen des gesamten Verhaftungstrupps
auf das blosse Wort Jesu — ein Ich-bin-Wort — hin'?
gibt es eine interessante Parallele aus der judischen
Schriftauslegung  zur Josefserzihlung: Als Josef
in Agypten seinen Bruder Simeon als Geisel ver-
haften will (Gen 42,24), lisst er nach dieser Aus-
legung 70 Kampfer Pharaos kommen. «Als sie sich
ihm (Simeon) niherten, schrie er sie an. Als sie sei-
ne Stimme hérten, fielen sie auf ihr Angesicht, und
ihre Zihne zerbrachen.» Dies wird auf eine Stelle
im Buch Jjob zuriickgefiihrt, nach der Gottes Atem
Unrechttuende zugrunde gehen ldsst und sogar die
Zihne von Léwen zerbricht (Ijob 4,9)."* Diese Par-
allele unterstreicht die Interpretation der johannei-
schen Verhaftungsszene als Christusverkiindigung
im Lichte judischer Gottesbilder.

Entlastung des Petrus

am Kohlefeuer

Die Verleugnung Jesu durch Simon Petrus gehort
zu den bekanntesten und historisch zuverlissigsten
Details der Passionserzihlungen: Eine solche «Ent-
gleisung» des vor- und nachdsterlich so bedeutenden
Kephas wire nicht gegen die historische Erinnerung
zu erfinden gewesen. Johannes erzihlt jedoch in
feinen Nuancen anders von dieser Verleugnung als
die Synoptiker. Er setzt Akzente, die das Handeln
des Petrus in einem anderen Licht erscheinen lassen
und fiir das Verstindnis von nachésterlicher Jiinger-
schaft bei Johannes wichtig sind.

Bei den Synoptikern leugnet Petrus nicht nur,
ein Jiinger Jesu zu sein, sondern Jesus tiberhaupt zu
kennen." Bei Johannes leugnet Petrus hingegen
«nur» seine Jiingerschaft, nicht die persénliche Be-
kanntschaft mit Jesus. Das mag auf den ersten Blick
kein spektakuldrer Unterschied sein — wiire da nicht
eine auffillige Differenz in den Bemerkungen, die
den Anlass fiir die Verleugnung liefern. Die syn-
optischen Evangelien formulieren jeweils positive
Aussagen: «Auch du warst...», «Dieser gehért zu
ihnen...». Johannes hingegen lisst die Tirhiiterin
und die Sklaven des Hohepriesters dreimal eine ver-
neinte Frage formulieren: «Bist nicht auch du...?»,
«Sah ich dich nicht...2» (Joh 18,17.25f). Das lisst
nicht nur eine Unsicherheit der Fragenden erken-
nen, sondern macht auch ein Nein als Antwort
erheblich leichter. Mit einem Ja hitte Petrus ein
«ungeschiitztes», 6ffentliches Bekenntnis zu Jesus
ablegen miissen, eine weitaus grossere Herausforde-
rung (vgl. Joh 9) als ein zustimmendes Ja auf die
positiv formulierten Bemerkungen in den synopti-
schen Evangelien.”

Als Antwort auf die verneinten Fragen kime
eigentlich nur eine Formulierung wie «Ja, ich bin
(es)» in Frage. Ich-bin-Worte kommen bei Johannes

jedoch nur Jesus zu. 54 Mal verwendet der Evange-
list diese 1. Person Singular (esm7). Finf dieser Stel-
len entfallen auf Johannes den Tiufer,'¢ eine weitere
auf den blind geborenen Mann nach seiner Augen-
offnung (9,9) und eine weitere auf Pilatus, der zy-
nisch spottet: «Bin ich etwa ein Jude?». Alle anderen
Sdtze mit eimi werden von Jesus selbst gesprochen
oder geben seine Ich-bin-Worte als Zitat wieder. Fol-
gerichtig kann auch Petrus kaum anders antworten
als mit seinem tragischen «Ich bin es nicht». Damit
verleugnet Petrus seine Jiingerschaft, nicht aber die
persénliche Bekanntschaft mit Jesus. Zugleich hilt
er das Feld offen fiir den, der allein mit Recht sagen
kann: «Ich bin (es)!» Vielleicht erzihlt Johannes des-
halb als einziger Evangelist nicht, dass Petrus nach
seiner dritten Verleugnung und dem Hahnenschrei
geweint habe. In gewissér Weise zeigt Petrus selbst
in seiner Verleugnung ein tiefes Verstindnis fiir die
Hobheit des johanneischen Jesus.

Gestiitzt wird diese vorsichtige Entlastung
des Petrus durch das Kohlefeuer, das Johannes auf-
filliger als die anderen Evangelisten erwihnt.”” Das
griechische Wort fiir Kohlefeuer begegnet im gan-
zen NT nur zweimal und nur bei Johannes, hier
(18,18) und bei der Erscheinung des Auferweckten
am See Genezareth (21,9). Ahnlich wie beim Garten
der Verhaftung und dem Garten der Auferweckung
ordnet Johannes auch die Szenen am Kohlenfeuer
einander zu. Am Kohlenfeuer im Hof des Hohe-
priesters bringt es Petrus dreimal nicht iiber sich,
«Ich bin» zu sagen. Am Kohlenfeuer am Seeufer be-
kennt er dafiir dreimal: «Ich liebe dich». Das jedoch
ist gerade in der johanneischen Theologie die ent-
scheidende Reaktion auf die Begegnung mit Jesus.
Als Antwort hort er: «Folge mir nachl» (21,19.22).
Das greift nicht nur eine fiir Petrus schmerzliche
Diskussion mit Jesus wieder auf (13,36—38). Petrus
ist damit neben Philippus (1,43) auch der einzige
Mensch im Johannesevangelium, der diese Einla-
dung persénlich von Jesus hért.

Passionsverkiindigung

Die Karfreitagsliturgie steht in der Spannung von
Mimesis und Anamnese, persénlichem Nachvoll-
zug, Erinnerung und Vergegenwirtigung. Das passt
zum Charakter der Passionserzihlungen als &ster-
liche Deutungen des Leidens Jesu. Weit tiber die his-
torische Erinnerung hinaus sind sie Verkiindigung,
in der schon fur die Evangelisten christologische
Bekenntnisse, narrativ-theologische Konzepte und
konkrete Fragen aus ihren Gemeinden zu einem
Ganzen zusammengeflossen sind.

Eine Karfreitagsliturgie, in der auch heute
Nachfolge und Verleugnung, Trauer und Hoffnung
ohne Angst vor historischer Verunsicherung zur
Sprache kommen, kann nur gewinnen.

Detlef Hecking
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'2Wofiir neben den iibrigen
Ich-bin-Worten bei Johannes
natiirlich Ex 3,14 (LXX) als
Selbstoffenbarung Gottes im
Hintergrund steht.

3 Vgl. Klaus Wengst,

Das Johannesevangelium.
2. Teilband: Kapitel [1-21,
Stuttgart 22007, 218.

"Mk 14,71; Mt 26,74;
Lk 22,57.

'5Vgl. Marlies Gielen, Die
Passionserzdhlung in den
vier Evangelien. Literarische
Gestaltung — theologische
Schwerpunkte, Stuttgart
2008, 141f.

'$Der in verneinter Form
betont, dass er nicht der
Messias ist (Joh 1,20f.27;
3,28).
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